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 טומכות 
 שווערדמשה 

 תוספות מכות דף יד/ב  .1

י"ל ועליו  תימה דהא לאו דגזילה שקדמו עשה דוהשיב הגזלה אשר גזל ואפ"ה אין לוקין -כל לא תעשה שקדמו עשה לוקין עליו 

 דוקא אבל קדמו דקאמר הכא לאו והלכך לאו שניתק מעליו הוא דשאני גבי לאו דגזילה שאין לקיים העשה אלא לאחר שגזלה

 קדמו אלא היינו דשייך העשה קודם שעבר הלאו:

 

 חידושי הריטב"א מסכת מכות דף יד עמוד ב .2

אתה ו פירש רש"י ז"ל כי לא תעשה שיש עמו עשהאמר רבב"ח אמר ר' יוחנן כל לא תעשה שבתורה שקדמו עשה לוקין עליו. 

ו א"נ כגון לא תותיר ה מקיימו לאחר עקירת הלאואע"פ שאת יכול לקיים העשה קודם עקירת הלאו אין זה ניתק לעשה ולוקין עליו

שהוא  ונראה מדברי רבינו ז"ל דקודמו עשה דאמר ר' יוחנן לא סוף דבר שקודמו בכתוב אלא אע"פ, והשיב את הגזילה ע"כ

שמע ואע"ג ממעיקרא  דוכתא משום דלדידיה שלח, והכין משמע ודאי דהא לר' יהודה לאו דשילוח הקן לוקין עליו ופרישנא טעמא במאוחר בכתוב כיון שיכול לקדמו במעשה

מע ולא לבסוף( משוק"ל דא"כ מאי האי דמסייעינן לר' יוחנן בסמוך מדכתיב ותנינא דהבא למקדש טמא דהא התם וישלחו לבסוף )כתיב ודכתיב בתר לא תקח ורבנן סברי שלח לבסוף משמע, 

ועוד דהתם זמנין דקודם במעשה אלא דאמרינן דכל שקודמו במעשה אע"פ שמאוחר בכתיבה,  מעיקרא, וי"ל שכל שקודמו בכתיבה תו לא בעינן קודמו במעשה

 דנפקא נמי מקרא ולא יטמאו את מחניהם כדכתיבנא במס' שבועות בס"ד )ט"ז ב'(. )ב(]ל[עקירת הלאו )ל(]ב[טומאה שאירעה בפנים

 

 בירורי שיטות .3
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ו ה הש"ס מהבא למקדש טמא, הא שם אי אפשר לקיים העשה קודם עבירת הלאו, דאיך שייך וישלחהריטב"א הקשה דמה הקש

ד ו, ועווכמו שכתבתי לעיל בשמ מן המחנה קודם שהי' בפנים, ותי, דרק חדא מתרתי בעינן או שיקדם העשה בכתוב או במעשה

הו לוהנה תירוצו הראשון ע"כ לא סבירא  :תירץ דהתם ג"כ לפעמים קדים במעשה לעקירת הלאו בטומאה שאירע בפנים ע"ש

ות, דהיינו ייה למלקוא"כ לא נשאר להו רק תירוצו השני, אכן ע"ז לענ"ד צ"ע דהתינח אי בעינן שה, התוספ' כאן דאל"כ לא תרצו כלום על גזילה וכנ"ל

"כ הייה, אשעבר על הלאו דולא יטמאו, אבל אי אמרת דלא בעינן שאינו עובר על הלאו עד ששהה זמן מה בשנטמא בפנים, בזה משכחת שיקיים העשה דוישלחו קודם ש

י זה, דאל"כ קרי לגבלאו מבאותו רגע שנטמא בפנים כבר עבר בשוגג או באונס על הלאו, וא"כ לא יכול לקיים העשה קודם עבירת הלאו, ובודאי שוגג או אונס ג"כ עקירת 

בא אי בעינן לי' לר או כגון שגזל בשוגג, אלא ודאי שגם זה מקרי עקירת הלאו, והרי בשבועות )דף י"ז( אבעיאלא תרצו התוספ' מידי בגזילה, דמשכחת ג"כ עשה קודם הל

 שהייה למלקות וסלקא בתיקו, והשתא אמאי לא פשט דבעינן שהייה מהא דהבא למקדש טמא לוקה ולא חשבינן ליה ללאו הניתק לעשה:

 

 שו"ת אבני נזר חלק אורח חיים סימן שיח .5

ה לכשיבוא שבע ואין לו חמץ הוא מקיים עש]שורש קע"ד[ וזה לשונו כשמבערו קודם שבע.    ה ראיתי למהרי"קוהנד( 

 ודם הפסחדאטו מי שאין לו חמץ כלל. ואפי' פסק חמצו שלשים יום ק. כיון שהגיע שעה שביעי ואין לו חמץלשעתו.  דתשביתו

הכי  . ומשוםאלא ודאי הדבר פשוט דאין לך השבתה גדולה מזו .יצטרך לקנות חמץ כדי לשורפו ולקיים מצות עשה דתשביתו

 אפקה רחמנא בלשון לא יראה ולא ימצא ולא אפקה בלשון שריפה:   

הם והנה לכאורה נראה ראי' ודוגמא לסברת מהרי"ק מהא דאיתא במכות )דף ט"ו ע"א( דלא תעשה דלא יטמאו את מחניה( 

 "י ]שםדוישלחו מן המחנה. דהוי לאו שקדמו עשה. והנה לאו שקדמו עשה פרש דכתיב בבא אל המקדש טמא לא הוי ניתק לעשה

שה עואם כן מוכח שאם אינו נכנס אל המקדש טמא מקיים גם כן . יד ע"ב ד"ה כל[ שיכול לקיים העשה קודם עבירת הלאו

וכדברי  יהי' לו חמץ בפסחוהוא הדין עשה דתשביתו אינו אלא שלא  דוישלחו מן המחנה שאין עשה אלא שלא יהי' טמא במקדש

 מהרי"ק:   
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ים קאלאמרו לו לר' יוחנן אמרת להא דאמר תלמידך משמך ואמר להו ר' יוחנן לא ואמר רבה ה פירש"י ז"לאמרו לו אמרת. 

ישנא, לדהאי  רשו בתוס', וכן ודאי פשטאאמרה אלא שחוזר בו ולא היה צריך לחזור בו דהא כתיבא ותנינא דמסייעי ליה, וכן פי

' שמיה דרואלו לקמן אמרינן רבין מ אבל רבותינו ז"ל הקשו דהא לקמן אמרינן דטעמא דהדר ביה וכפר משום דקשיא ליה אונס

לא  חנןר ר' יוויש לתרץ לדעת רש"י ז"ל דכי כפ, יוחנן גופיה דלא קשיא אאונס משום דכתיב כל ימיו כל ימיו בעמוד והחזר קאי

, אבל ובתר הכי יהיב דעתיה ואמר ליה לההוא טעמא באנפי רבין תלמידיה כן נראה לי אסיק אדעתיה ההוא טעמא דכל ימיו

 רבותינו ז"ל פירשו אמרו לו לרבה בר בר חנה אחרים ששמעו דבר זה בשמו אמרת כן משמיה דר"י ואמר להו לא.
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א א ליה ההיכי לא קשיורב פפא נמי דאזיל בהאי שיטתא לקמן  ואיכא למידק ור' יוחנן דהדר ביה, אל המקדש טמא ותנינא הבא

עיל למרינן , וכדאוהר"ז הלוי ז"ל תירץ דשאני מתניתין דחיוב כרת הוא דחמיר ולא דמי ללאו דחסימה לנתוקיה לעשה, מתניתין

  .בינהו רחמנא למלקות מלעיני לעינידר

 

 
 

 שי הריטב"א מסכת מכות דף טו עמוד אחידו .8

, ובתוס' תירצו דאינהו הוו סברי דמתני' לאו משום דקודמו עשה אלא משום דאיכא תרי לאוין ולא יטמאו ואל המקדש לא תבא

ואמרינן במס' תמורה )ד' א'( גבי תמורה שלוקין אותו לאו דלא אתי חד עשה ועקר תרי לאוי, ואע"ג דהתם תרי לאוין מקורבין 

הכא מרוחקין לא שני להו במילתא, אבל רבה סובר דשאני התם דהוי מקורבין אבל מרוחקין אפילו תרי לאוי עוקר, וטעמא ו
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עוד אמרו בתוס' דר' יוחנן ורב פפא סברי דטעמא דלוקין בלאו דטומאת מקדש לאו משום דקודמו דהכא משום דקודמו עשה. 

תקן כלום למפרע בעבירות הלאו, כי מה שנטמא המקדש כבר בכניסתו עשה אלא משום דאין העשה הבאה אחר עקירת הלאו מ

והוי ליה כלאו , אלא שאמרה כן תורה כדי שלא יוסיף טומאה על טומאתו, שם לא נתקן בו כלום למפרע בשלוחו דלאחר כן

יש בעשה לחזרה  אבל באונס שגירש תקון, וכלאו דחסימה, שלא לתקן כלום בלאו, שלוקין עליו שביטל עשה שבו שניתק לעשה

, ורבה סבר דכיון שהשילוח הזה מציל מן הלאו שלא תוסיף טומאה על טומאתו שלא הועיל מעשיו ושנסתלק בזיונה דלמפרע

 ולתירוץ זה הסכים הרמב"ן ז"ל.תיקון הלאו יש בו וטעם דלוקין משום דקודמו עשה הוא, 
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חר איא העשה דולו תהיה לאשה אם מקיים אותה בקידושין לבד, או אם צריך גם ביאה נסתפקתי מה ה מחזיר ואינו לוקה:

 יה נראהוהנה ממה דאמרינן יבמות )דף ס"ח( דנבעלה לפסול לה פסלה, וילפינן כן מכי תהיה לאיש זר, לכאורה ה, קידושין

מתרץ , ומשעת הויה דהיינו קידושיןדתהיה הוא לשון ביאה, אבל באמת מוכח משם אפכא דשם )דף ס"ט( מקשה בגמרא ואימא 

לאיש  וק מלא תהיהוכן ממה דילפינן איסור ביאה ביבמה לש, משמע דסתם תהיה פירושו קידושין לבד בלא ביאהדומיא דכה"ג באלמנה ע"ש, וא"כ 

שוק, לן ביבמה ידושין הוא, ולרב אתי להורות דאין קידושין תופסיזר, לא מוכח דתהיה הוא לשון ביאה דאדרבה ממה שכתבו התוספ' יבמות )דף מ"ט( ד"ה אי כרב מוכח דתהיה לשון ק
אם מקיים העשה דלו  שוב ראיתי דדבר זה ה:ולשמואל אתי להורות דגם אקידושין לקי ע"ש, הרי דתהיה היא לשון קידושין, ולפי זה לכאורה העשה דלו תהי הלאשה מקיים בקידושין בלא ביא

היות לו לב לקחתה בפלוגתא דרש"י ותוספ', ע"פ מה דאמרינן בקידושין )דף ע"ח( דמודה אביי במחזיר גרושתו דאם קדש ולא בעל דאינו לוקה, דכתי תהיה לאשה ע"י קידושין לכאורה תלי

ינן להיות לו , הוי אמרא דכתיב ברישא לקחתהוא"כ נראה מדבריו דאם ל, לאשה, ופי' רש"י דיליף כן מדכתיב לקחתה דהיינו קידושין, ולכן ע"כ להיות לו לאשה ביאה שאחר קידושין הוא ע"ש
אשה הוי ללו תהיה ו, אכן התוספ' שם כתבו בחד תירוץ דלשון לאשה היינו ביאה דרך אישות, ומזה יליף דקידש ולא בעל אינו לוקה ע"ש, וא"כ גם הכא דכתיב לאשה הוא ע"י קידושין לבד

 יאה: לרש"י פירושו בקידושין לבד, ולהתוספ' דוקא בקידושין וב

אכן באמת ע"כ זה אינו דודאי מוכח דלכ"ע בקידושין לבד לא מקיים העשה דולו תהיה לאשה, שהרי אמרינן אם כהן 

ורי דבאיס , דהתינח לאביי דסבירא ליה בקידושין )שם(הוא לוקה ואינו מחזיר, ואמאי לוקה יחזירה בקידושין לבד בלא ביאה

קשה  לאביי ג"כרבא דסבירא ליה שם דאינו לוקה מאי איכא למימר, ואפילו כהונה בקידש לבד ג"כ לוקה אתי שפיר, אבל ל

 דש ולאקממתניתין דכתובות )דף ל"ט( דאמרינן דאם אינה ראויה לבא בישראל ה"ז לא ישאנה ע"ש, והרי באיסורי קהל לכ"ע 

 ך לומרבעל אינו לוקה, אע"כ דלו תהיה לאשה לא מקיים אלא בביאה שלאחר קידושין וכשיטת התוספ', ולפי שיטת רש"י צרי

ו גרושת זה ידעינן דלאשה הוא לשון ביאה וממילא כל מקום דכתיב לאשה ילפינן מהא דמחזירדמדכתיב לקחתה ואח"כ לאשה, מ

 ...שהוא ע"י ביאה
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עשה דאפילו למ"ד דעקימת פה הוי מעשה מ"מ אינו כל כך כמומה מוציא שם רע שלא עשה מעשה, פי' שאין כאן אלא דבור 

ותה , והא דחשיב לחומרא קיום עשה דלו תהיה לאשה משום דכופין עליו וכדתנן אונס שונס לא כל שכןדבעילה שפגמה, א

 בעציצו ואפילו היא חגרת ואפילו היא סומא כדאיתא בפרק נערה שנתפתתה )ל"ט א'(.
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 מלאו קללמה שן אנו למידין מלאו דחסימה אלא לפטור ממלקות פירוש איאמר ליה רבא וכי משום דכתיב ביה עשה מיגרע גרע. 

דאי ולא ודבר זה פשוט הוא ו, וכל שהוא עשה ולא תעשה טפי חמיר מלא תעשה גרידא, ממנו כש"כ דלוקה שחמוראבל כל  דחסימה

 נתכוון רב פפא בקושיא זו אלא משום אידך דבעי לאקשויי.
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 אבן העזר סימן עז -שו"ת נודע ביהודה מהדורה תנינא  .18

בא אם אני אומר כמה נפיש חילייכו דפשיטא לכו מלתא דמספקא לי טו, והנה מה שכתבתם דקיי"ל התראת ספק שמה התראה...

ור"ל  וגם ר"י אדרבה קרוב אצלי לאידך גיסא דבחייבי מיתות קיי"ל דלא שמה התראה תות התראת ספק שמה התראהבחייבי מי

דיין לא אמינא "א ולכן עואף שזה ודאי דתנאי פליגי גם בחייבי מיתות שהרי פליגי בהכה את זה וחזר והכה את זה ביבמות דף ק"א ע"א ומס' מכות דף ט"ז ע לא פליגי אלא במלקות

ול והנה רבינו הגד ספקלדחות בזה ההשגה שלכם דאכתי יש לכם לומר דשמאי ס"ל שמה התראה ולקמן מבואר תשובה על ההשגה הזאת, וכעת אמינא רק בגוף הדין של התראת 

ב אבל בחייבי מיתות הנה בפי"בפ"ה משבועות ובפ' ט"ז מסנהדרין  הרמב"ם לא מצינו שפסק שמה התראה כי אם במלקות

לל דין הכה ' ממרים כומאוד נפלאתי על רבינו הגדול אשר לא הזכיר בפ"ה מהל: הזכיר כל דיני התראה ולא הזכיר שם כלום מדיני התראת ספק מסנהדרין

עת לא ראיתי גמרי, וכדרכו להשמיט ל ר שאיןאת זה וחזר והכה את זה וכיון דדבר זה מפורש בגמרא דפליגי ביה תנאי ממ"נ איך שיהיה אם פוסק כת"ק או אם פוסק כר"י עכ"פ היה לו להזכי

ודה ואמנם פלוגתא דר"י ור"ל במס' מכות דף ט"ז ע"א לדעתי לא נחלקו אלא במלקות אבל במיתה מ   בנושאי כליו שהרגישו בזה.

אין לחלק בין וסובר רשב"ל ש ופלוגתייהו הוא דרשב"ל דסבר כאידך דר"י כמבואר שם במס' מכות דלא שמה התראה ר"י לרשב"ל דלא שמה התראה

 דה אבל ר"יוע"כ תרי תנאי אליבא דר"י כמבואר שם לרשב"ל דתרי תנאי אליבא דר' יהו מלקות למיתה וכי היכי דבמיתה לא שמה התראה הה"ד במלקות

יבא דר' תנאי אל למלקות שהרי מסיק שם לרשב"ל תרי סובר עד כאן לא אמר רבי יהודה לא שמה התראה אלא במיתה אבל במלקות שמה התראה ותדע שכן הוא דלר' יוחנן יש חילוק בין מיתה
 א קשיא בהתראתל' יהודה ר קשיא דר' יהודה אדריהודה ולר' יוחנן הא דידיה הא דרביה משמע דלר' יוחנן אין אנו מוכרחין לומר תרי תנאי אליבא דר"י מדלא ערבינהו ותנינהו וכך ה"ל למימ

ברי ר' יהודה ד"פ סתרי ו מעשה הא דידיה וכו' א"ו דלר' יוחנן לא אמרינן תרי תנאי אליבא דר' יהודה והיא גופא קשיא דהרי בהתראת ספק עכספק תרי תנאי אליבא דר' יהודה ובלאו שאין ב

 אהדדי אלא ודאי דלר' יוחנן ליכא סתירה וכאן בחייבי מיתות וכאן בחייבי מלקות: 

 

 (אות ב' שו"ת מנחת אלעזר )ח"א ס' כא .19

ר"ל שפיר לשיטתי' בזה בפלוגתתן )במכות דף י"ז( בהת"ס דר' יוחנן ס"ל התראת ספק שמה התראה ור"ל ס"ל י"ל דר' יוחנן ו... 

והנה יש להסביר פלוגתתם במס' מכות שם דהנה ר"ל ס"ל ה"ס לא שמה התראה דטעמא דה"ס היא לא שמה התראה 

קות צריך ג"כ שיתיר עצמו )ע' רמב"ם . דלמלשלא קיבל עליו ההתראה באמת ולא התיר עצמו למיתה )או למלקות( באמת
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פי"ח מסנהדרין ולחם משנה פי"ב מה' סנהדרין( ומטעם זה כ' התוס' בפסחים )ס"ג ע"ב( דה"ס הוא שיש ספק למותרה ולמתרה 

אין לנו נ"מ אם הוא אצלו ספק או ודאי וכתבו שם דגם לשון רש"י יש ליישב דס"ל כן ג"כ דהעיקר אם הוא ס' למותרה )אך 

ת דף ל"ז ע"א נראה דפליגי התוס' בזה עם רש"י ורש"י ס"ל דהוי התראת ספק משום שאנו יודעים אם יודע להם עדות בשבועו

וא"כ בה"ס על ושם א"א לכוון דעת רש"י והתוס' כא' כנראה שם מלשון רש"י שכ' שאין אנו יודעים אם יודע להם עדות( 

ה"ס ולא הוי התראה לר"ל דאף שהתיר עצמו בשפתיו מ"מ כרחך מיירי בהתיר עצמו למיתה או למלקות ואעפ"כ הוי 

רחוק הוא בלבו מלקבל ההתראה דמה יזיק לו הגדתו שמתיר עצמו ומקבל מעדים ההתראה כיון שחושב בלבו שיוכל 

כמו בפלוגתתם שם בלוקח אם על הבנים וכיוצא. וכן בשבועות ובפסחים  אח"כ לעשות העשה לתקן הלאו ולא יתחייב כלל

דר' יוחנן אמר פטור משום לאו שאין בו מעשה אבל משום ה"ס לענין שבועה שאוכל ככר זה ועבר היום ולא אכלה  ס"ג ע"ב

הי' מחייב דהתראת ספק שמה התראה היינו דאמרינן דהי' בדעתו בשעת התראה לאכלה דהא יש לה עוד זמן כל היום 

מילתא למפרע שהי' בדעתו מתחלה לעבור ור"ל ס"ל ולא התיר עצמו למלקות בלבו כנז' וכשעבר היום ולא אכלה תיגלי 

ה"ס לא שמה התראה דאולי בתחלה הי' בדעתו עוד לאכלה רק אח"כ נתיישב ולא תיקן א"כ מתחלה לא קיבל ההתראה 

. אמנם יש לראות כיון דבאמת לא תיקן בלב שלם שהי' בדעתו לתקן עוד וזהו טעמא דר"ל דס"ל דה"ס לא שמה התראה

כ אלא שתיקן אח"כ א"כ ממילא אינו חייב( וא"כ נימא הרי איגלאי מילתא שהתיר עצמו למלקות בלב שלם ע"י העשה )דאל"

ולא חשב כלל מתחלה לתקן בעת ההתראה רק קיבלה כראוי )וכמ"ש התוס' ביבמות דף פ' ע"א דלא הוי התראת ספק כיון 

י ור"ל בסוגיין בהחולץ ור"ל ס"ל תיגלי מילתא דאמרינן תיגלי מילתא למפרע ע"ש( ומהו טעמי' דר"ל אך באמת פליגי ר"

למפרע לא אמרינן ע"כ ס"ל ה"ס לא שמה התראה דלא אמרינן תיגלי למילתא דגם למפרע בעת ההתראה לא חשב לתקן הלאו 

כנז' משא"כ ר' יוחנן דס"ל דאמרינן תיגלי מילתא למפרע ע"כ שפיר פסק במכות שם דה"ס שמה התראה דאיגלאי מילתא שגם 

ההתראה לא רצה לתקן וההתראה קיבל כראוי ]ובזבחי' דף ע"ח ע"א בהפגול ונותר וטמא שבללן זב"ז דאמרינן לר"ל ה"ס בעת 

לא שמה התראה אף דשם לא שייך ענין איגלאי מילתא למפרע על איזה לאו עבר דגם לאח"כ הוא ספק על איזה לאו עבר י"ל 

יגלאי מילתא וגם אח"כ היא ספק על איזה לאו עבר אף דבעל המימרא דשם ר' יוחנן מודה דלא הוי התראה כיון דל"ש שם א

דבפגול ונותר כו' הוא ר"ל מ"מ י"ל גם ר"י מודה ויונח בזה לשון הש"ס שם דאמרינן בסתם התראת ספק לא שמה התראה אף 

גול ונותר הוי יותר דזהו רק לר"ל שלא אליבא דהלכתא מ"מ בזה י"ל גם ר"י לא פליג וכמ"ש התוס' ביבמות דף ק"א דהך הפ

ה"ס רק מטעם אחר לא ס"ל לר"י כריש לקיש בהפגול ונותר משום דר"י ס"ל כר"א דאין איסורין מבטלין זא"ז כמ"ש בירושלמי 

ע' כ"מ פי"ח מה' פסולי המוקדשין[ ולהבין עוד יותר סברת פלוגתתם י"ל עפי"ד הנימוקי יוסף והראשונים הנ"ל דטעמי' דר"ל 

' ראוי להיות בן קיימא ואח"כ גרם לה איזה דבר דהיינו כנ"ל דרוב נשים ולד מעליא ילדן אף שזו הפילה שמא בעת החליצה הי

אמרינן דעתה יצתה מהרוב ומקודם הי' ראוי להיות בן קיימא. וא"כ גם בה"ס הנה חזקת כשרות היא מטעם רוב כמ"ש הפני 

יו כיון שהברירה עוד בידו לתקן אמרינן דלא יצא עוד מחזקת יהושע )בגיטין דף י"ז( וא"כ אף שהתיר עצמו וקיבל ההתראה בפ

כשרות דאתיא מכח רובא וא"כ ר"ל לשיטתו דס"ל בהחולץ בזה דלא אמרינן תיגלי מילתא למפרע ואמרינן שעד עתה הי' בהרוב 

תיר עצמו רק ועתה יצא מהרוב ע"כ גם גבי ה"ס ס"ל דהי' בדעתו לתקן בעת ההתראה ולא יצא אז עוד מחזקת כשרות ולא ה

מהשפה ולחוץ כנז' אף שאנו רואין באמת שלא תיקן אח"כ כלל אמרינן שעתה יצא מהרוב ותקפו היצר שלא לתקן אבל מעיקרא 

בעת ההתראה הי' בדעתו לתקן ע"כ לא הוי התראה לריש לקיש אבל ר' יוחנן לשיטתו דס"ל בזה תיגלי מילתא למפרע דכיון 

שפיר פסק ה"ס שמה התראה דגם שם כיון דלא תיקן אח"כ אז אגלאי מילתא שלא הי' שהפילה אמרינן דיצא מהרוב למפרע 

  ...בדעתו לתקן כלל ויצא למפרע מחזקת כשרות דאתיא מכח רובא והוי התראה:  
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